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Das Gleichnis von den zehn Jungfrauen (Mt 25,1-13) hat sowohl im
griechischen als auch im lateinischen Kontext eine lange exegetische
Tradition (Marin 1981; 2002; Pomarici 2023). Auch die ikonografischen
Ergebnisse wurden umfassend untersucht (Korkel-Hinkfoth 1994;
Mantas 2010; 2015). Obwohl die armenische Exegese des Gleichnisses
der griechischen Tradition, inshbesondere der chrysostomischen und
der origenischen, verpflichtet ist, weist sie einige Originalmerkmale
auf, die sich in der Ikonographie widerspiegeln. In diesem Artikel
werden wir die grundlegenden Merkmale dieser armenischen
Exegese nachzeichnen und uns dann auf einige ikonografische
Ergebnisse konzentrieren, die seit langem das Interesse der
Wissenschaftler geweckt haben.! Unsere Forschung wird sich
nicht so sehr auf die ubersetzten Quellen konzentrieren - wie zum
Beispiel Chrysostomus - sondern vielmehr auf diejenigen, die in
der armenischen Sprache geboren wurden. Das heilst, wir werden
sehen, ob und inwieweit sich die armenischen Autoren von ihren
griechischen Quellen unterscheiden, insbesondere Origenes und
Johannes Chrysostomus. Die erste interessante Tatsache ist, wie wir
sehen werden, dass die armenische Tradition oft von der Exegese des
Origenes abhéngt, von dem keine armenische Ubersetzung bekannt
ist, und nicht nur von Chrysostomus, dessen Ubersetzungen uns
iberliefert sind.

Der wahrscheinlich alteste Text, in dem ein Hinweis auf unser
Gleichnis vorkommt, ist der Diskurs 23. iiber die Asketen des
Yac¢axapatum. Der Autor ladt die Asketen ein, sich in voller Demut
dazu zu verpflichten, in einem Kloster und mit einer Gemeinschaft
zu leben (YaCaxapatum 2003, 131; Yacaxapatum 2021, 276):

Vielmehr unterwerft euch mit Demut und bereitwilligem Gehorsam
dem Gemeinwohl, in Ubereinstimmung mit Gottes Gebot und in
Treue zu dem von Gott ernannten Vorgesetzten... Verpflichtet
euch, in einem Kloster und mit einer Bruderschaft zu bleiben, zur
Ehre der Allerheiligsten Dreifaltigkeit... Diese sind jene, die immer
das O1 der reinen Liebe bei sich haben und mit ihren Lampen das
Hochzeitsgemach betreten, die der allmachtige Vater mit guter
Nachricht in der unendlichen Freude des himmlischen Brautigams
willkommen heifSt. Doch diejenigen, die sich dazu entschlieRen,
die Gemeinschaft der Bruderschaft zu verlassen, sind wie die
torichten Jungfrauen, denen das Ol der Liebe fehlt und denen das

1 Hovsep'yan, Ter-Vardanyan 2013, 229-50; Leloir 1967, 295-9; Malxasyan 2005;
Petrosyan, Ter-Step‘anyan 2002.
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Brautgemach verschlossen bleibt, weil ihre Hochzeitsfackeln nicht
brennen.?

Das Ol wird nicht als allgemeine Néchstenliebe interpretiert,
sondern als Liebe zu Mitmonchen und zur Klostergemeinschaft, der
man angehort. Ist diese ,klosterliche’ Konnotation des Gleichnisses
vollig originell? Es gehort sicherlich nicht zur vorherrschenden
exegetischen Linie, aber es gibt auch im griechischen Kontext einige
interessante Prazedenzfalle. Das alteste christliche Werk (2. Jh.), das
sich auf unser Gleichnis bezieht, ist die Epistula Apostolorum 43-4,
wo Jesus die Apostel mit den klugen Jungfrauen vergleicht (Schmidt-
Wajnberg 1919, 136-42). In diesem Fall handelt es sich nicht noch um
einen echten klosterlichen Kontext, sondern um das Apostelkollegium
(Watson 2020). Die Anwendung des Gleichnisses auf das mannliche
klosterliche Umfeld findet sich deutlicher in Gregor von Nyssa, De
instituto christiano (1952, 82-3), asketisches Werk, das erhebliche
Ubereinstimmungen mit dem Grofen Brief von Ps.-Macarius/
Simeon (CPG 2415.2) aufweist und dessen Authentizitat noch immer
umstritten ist. Gregors Abhandlung zeichnet das Idealbild des Monchs
nach und erinnert, wenn es um das Gebet geht, an die Perikope der
zehn Jungfrauen. Das Werk, von dem keine armenische Ubersetzung
bekannt ist, scheint keinen direkten Bezug zu Yacaxapatum zu haben.
In diesem letzten Werk stellt das Ol den Gehorsam dar, wahrend es
bei Gregor die Frichte des Geistes sind, die Keuschheit des Herzens,
die der des Korpers entsprechen muss; den torichten Jungfrauen
fehlte das Licht des Geistes: o0 yap eiyov év Taic yuyaic 10 pids, TOV
Tfi¢ Apetiic kapTdv, oUde TOV TOU TrveUpatog ev Tij Sravoig AUyvov.
Aber es ist nicht der einzige Fall. Die Matthaus-Katenen gaben uns
ein Fragment von Cyrill von Alexandria in unserem Gleichnis: Cyril
identifiziert die Jungfrauen mit den Hegumenoi des Volkes und
erklart, dass der Hegumenos an Seele und Korper makellos sein
muss: tapOévoig Tapetkdlet Toug TGV Aadv Nyoupévoug. doTrilov dei
elvatr Tov iepoupyov yuyij te kai oopatt (Reuss 1957, 250). Auch hier
geht es um die personliche Tugend des Monchs und nicht um seine
Beziehung zur Gemeinschaft, wie im Fall des Yacaxapatum, das sich
als recht originell erweist.

2 Y hunbwphniptwdp tr Juwdwinp hwquinniptwdp Gniwdtwp wn
hwuwpwlwugwurgnimb, b hwiwdniphid Yunnién) wwwnihpulthl b hwirwmwgtug
JUunnidn) wnwelnpnhb: [...] 61 hwiwdtwy h th Jwlu tr h *h dhwpwaniphid
thwnwg Wiklwunipp Gppnpnniptwbb [...] Unpw &4, np qunipp uhpnyt ghind hpw
Jhiptwblu n1hb, G wuydwnjwymbpuipd dnwitd junugquund: 2npu wdkhwluy
Qwpl nipwp wndlb jurbwhubpbwinp hbuwht juluwwn nipwhiniphibob:
Puyg np npnphlt G UEYGhG b Jhwpwbnipkilt tnpuypniptwdb, Gnpw Gdwbtwp
O jhdwpynivwbwgt, tr ghin uhpny@ ng n1@hd. npng thwh wnwquuwmb junugu
2howiitin) hwpuwdtjwaowhhgl:
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Elise (Eliseo I'’Armeno 2022, 288) wendet das Gleichnis auf die
Priester an, die im Begriff sind, den Martyrertod zu erleiden: ,Die
Flamme eurer Lampen erlischt nicht, und der Feind eures Lebens,
der die Finsternis liebt, erfreut sich nicht daran“ (ny; phowlh
Junnidl Yubptnug atpng ti ny nipwp 1htth howiwpwukp
Rr2Gwdhll Yhliwg atipng). Dies ist der einzige sichere Hinweis auf
unser Gleichnis in EliSe. Ein anderer Vorfall wirft weitere Fragen auf:
eine der ersten Zusammenfassungen patristischer Interpretationen
findet sich in der Predigt Uber die Auferstehung des Lazarus, die
in Manuskripten manchmal Mambre, manchmal Eli§é, manchmal
Johannes Chrysostomus zugeschrieben wird (Eliseo I’Armeno
2018, 220-3). Obwohl der Autor des Hauptkerns des Textes mit
ziemlicher Sicherheit Elisé ist, finden wir in den letzten Absatzen
Ubereinstimmungen mit einigen chrysostomischen Texten, vor allem
mit einer pseudo-chrysostomischen Predigt Uber die Zehn Jungfrauen
(CPG 4580; PG 59, 527-32), die ebenfalls ins Armenische ubersetzt
wurde (Yovhanneées Oskeberan 1862, 749). Der Text lautet wie folgt:

Streben wirvon nun an danach, in diesem Leben Werke anzuhaufen,
die fur die zukiinftige Auferstehung niitzlicher sind, damit wir
dem Brautigam nicht mit erschopften Lampen entgegengehen,
denn wenn wir aus den Grabern gerufen werden, finden wir das
Ol der Barmherzigkeit nahe, mit der unsere Lampen leuchten.
Da hinter ihm keine Verkaufergruppe steht, konnen Sie nicht
das kaufen, was Sie sich erhoffen. Jetzt werden Waren zur Schau
gestellt, jetzt werden die Armen versammelt: wir schatzen sie,
an die sich die Motte nicht klammert, wir glauben, dass sie der
Schatz sind, in den der Dieb nicht einbrechen kann. Lasst uns ihn
durch sie in Sicherheit bringen, damit wir ihn dort in den Handen
des Richters finden. Wir eilen zur Siindenvergebung, bevor das
Gericht eingerichtet wird, wir korrumpieren den Richter, bevor
der Richterstuhl festgelegt wird, wir bleiben nicht nackt vor allen
Anwesenden im Gericht. Es ist besser, erst jetzt mit dem Richter
zu sprechen, es ist im Moment einfach, die Schuld freizusprechen.
Denn wenn das Licht mitten in der Nacht entziindet wird und die
Herrlichkeit der Gerechten offenbar wird, konnen wir, nachdem wir
den Brautigam aufgehalten haben, ihm mit angeziindeten Lampen
entgegeneilen, damit wir, befreit vom Gericht, wiirdig sind das
Brautgemach zu betreten und zusammen mit den Auserwahlten
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die unaussprechlichen Freuden in Christus Jesus, unserem Herrn,
zu erben, dem die Ehre in Ewigkeit gebiihrt.?

Die Gleichsetzung von Ol mit Almosen und guten Werken gehért
zur authentischen chrysostomischen Tradition, und sogar der
pardnetische Ton kontrastiert mit dem Stil von EliSé. Tatsachlich
gehort die Passage zu einer langen Interpolation, die weder Elise
noch dem Hauptautor der Predigt zugeschrieben werden kann (vgl.
Eliseo I’Armeno 2018, 216, fn. 140).

Die Manuskripttradition hat uns einen umfangreichen
evangelischen Kommentar tiberliefert, der Step‘anos Siwnec'i (8. Jh.)
zugeschrieben wird. Sollte die Urheberschaft bestatigt werden, ware
es auch der erste systematische Kommentar zu unserem Gleichnis
im armenischen Kontext (Step‘anos Siwnec‘i 2007, 213-14; Step‘anos
Siwnets‘i 2014, 206-9). Der allegorische Kommentar von Step‘anos
hangt weitgehend von Origenes ab, der uns nur in einer lateinischen
Ubersetzung bekannt ist (Origenes 2004, 388-401). Da keine
armenische Ubersetzung von Origenes bekannt ist, bleibt die Frage,
ob Step‘anos den verlorenen griechischen Text von Origenes kannte
oder ob die origenische Exegese durch die Vermittlung eines anderen,
nicht identifizierbaren Autors zu ihm gelangte. Die zehn Jungfrauen
sind Figuren der zehn Sinne, fiinf korperliche und finf spirituelle:
d Unruwbp d qquyniphilipu &b h dtq, hhtig hnghinpp L hhg
dwpdtwinpp (vgl. Origenes 2004, 388: dicimus sensus qui dicerunt
divina ... quoniam virgines sunt virginificatae per Verbum Dei cui
crediderunt; Séxa mapBévoug elvai pnot g &v Ekdoty yuyi) alobioeig).
Wer die korperlichen Sinne den spirituellen unterordnet, ist weise.
Ol wird mit apostolischer und prophetischer Lehre identifiziert: kp
pwl@ wnwpbjwywb L dwpgqupbwwib (vgl. Origenes 2004, 392:
oleum ... id est verbum doctrinae et vasa animarum suarum ab hoc
verbo inplentes a doctoribus et traditoribus qui illum venundant).
Der Schrei, der mitten in der Nacht die Ankunft des Brautigams

3 Onipwugnip wjunithtwmbi wuntd wdipwnk] qgnpéu wigumwlwpuwgniiu wn
hwlntpatwy jupniphitl, ¢h dh' phetwy juumbtipuip Gignip pln wnwe thtuwght.
qh jnpdwd Ynshghup h gipbquiwdwgl, wn atnd wuwwpwuwm gugnip gnynpiniptwd,
tiLy, npny jwwntinpt dkip wuydwnwbwb: 2h ng b jkw wybinphly dnnnyp Jwwnnig, ny
nilhu @by, gnp jniuwud: Ydd Ehwinktu quwnwg, wuntd &4 wnpumwgh dnnnyph,
h finuw quGidkugnip, np ng ghg dhpatlwy, Gngw hwiwwwugnip qqubial, e ng gnnb
Jupt wiwd hwnwitky, h atnd Gngw nhgnip h wwhbuwh, gh wan h akinu puunwinphé
qugnip: LApwugnip wnnronidd dinugh upwgnyd pwb qrnbt) wnkdhb, jupwntugnip
qnuunwinn® dwp pwd qnit) wennnb, dh” juggnip dtplu h hpwywwpuwjunmbu
wwnkthl, jwrwgny® Euwydd dhuyh uwiut) poin nwwowinnpht, nhipht Fwunkd niowbty
qubinunpwbub: 2h jnpdwd dSwqgbugk njub h Uk ghptiph, tr tptirtkugh wpnwpngl
wwpdwlpl, wuhlpl' juitgtw) @huwyl, Jupwugnip dwdwbt) pln wnwye tnpw
wuydwn jwwntipwip, gh h nwnwunwith wyptwp wnwquuwmhé tnhgh ththghtp
wpdwih pin hpwihptwub dwunwdghnyg quiywwnid nipwhuniphiiub h £phunnu
8huntu h Sktp dkp, npnid thwnp jurhuntwbu.
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ankiindigt, kommt von den Engeln. Die Unméglichkeit, die Ollampen
wieder aufzufiillen, weist darauf hin, dass im Moment des Todes
die Zeit fur spirituelles Lehren und Lernen unwiederbringlich
abgelaufen ist: jnpdwd dwdwbwl p niuwbbng, miuwgp. wpn
dudwlwyhu yupnuwbwnniphitd wahgbwy k (vgl. Origenes 2004,
398: quando debuerunt quidem discere, neglexerunt discere aliquid
utile ex eis a quibus discere debuerunt). Obwohl Step‘anos sich
nicht ausdriicklich auf Monche bezieht, schafft der Verweis auf die
Lehre (Jupnwuwtwniphil), der von Origenes stammt, eine starke
Bindung zu denen, die das Lernen der Lehre zu ihrem Lebenszweck
gemacht haben. Tatsachlich diurfen wir nicht vergessen, dass die
literarische Gattung des Kommentars, im Gegensatz zur Predigt,
fur die Ausbildung von Monchen gedacht war.

Eine der originellsten Exegesen, die keinen Bezug zu anderen
griechischen Quellen hat, ist die von Nersés Lambronac’i, die
in seinem Kommentar zur géttlichen Liturgie aus dem Jahr 1177
enthalten ist. Der Kontext ist der der Einkleidungsriten, die der
Liturgie vorausgehen (Nersés Lambronac‘i 1847, 247-8; Nersés de
Lambron 2000, 54-5). Dieser Kontext bestimmt die Interpretation
des Eingangs zum Altar, der typologisch mit dem himmlischen
Thron und der eschatologischen Dimension verbunden ist. Der
Priester bittet darum, gemeinsam mit den weisen Jungfrauen den
Hochzeitssaal (das eucharistische Bankett) betreten zu dirfen. Die
zehn Jungfrauen stellen diejenigen dar, denen das Siegel verliehen
wird: Ynruwlip nlin npu thwhwgk dnwdk) &6 hwdwnwuwlhg Gnpu
dunwiquinpp thtinginy wnwltwp h Yniuwbp Juud whwwwulub
2tnphh ywwniny@ npny Yaptigwd. Es scheint sich hier nicht um das
Siegel der Taufe, sondern um das der heiligen Weihen zu handeln,
denn Nerses fithrt weiter aus, dass unter der Zahl funf der Bischof,
der Priester, der Diakon, der Subdiakon und der Lektor bezeichnet
werden, die der Ehre, die ihnen verliehen wird, wiirdig oder unwiirdig
sein konnen: puyg hhtig phi, Gwhulnwnu, pwhwiwy, vwplwiwg,
Utu uvwupuiwg, gpujupnug. Die Lampen stellen somit die Wirde
dar, die mit den jeweiligen Graden der heiligen Weihen verbunden ist.
Das Ol stellt jedoch die spirituelle Gnade dar, die die fiinf térichten
Jungfrauen zum Ruhm der Welt verschwendeten: nfwtp h ungwuiik
h hhtig nwunigu g2tnpht gnp phuub tr gake hyhowiniptwbl
juyud wphuwuphh dwhukight, qh ny thnipugwl Gnyur h thwnu
Wuwmnidn) pun npnid G ntjunbghtb... wyuhlip@ gh h wwwmhi@ npny
h hwantnatwil Ep Gngw ppnunwgkwy thwyiky, jwphuwph huytgw.

Der Kontrast zwischen der Herrlichkeit der Welt und der
Herrlichkeit Gottes wird in Yovhannés Corcorec‘i (1260-1355)
eindringlich wiederkehren. Das Thema wird in dem in den Katenen
enthaltenen Fragment von Cyrill von Alexandria angedeutet (Reuss
1957, 250, frg. 280): AvEpywv &dyabdv el mAéov TotoUvTeg EKAdpTTELY
v EowBev 6oBeioav altoic ek Beol pwTioTIKNV YdpLv Kol G perolvieg
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Kal €auTtoug kol ETépoug eic S6Eav Beoll. Aber Nersés entwickelt es
in einem hierarchischen Sinne. Er bezieht sich dann auf die weisen
Jungfrauen, also auf jene Bischofe und Priester, die die Gnade des
Geistes konsequent bewahrten und aus diesem Grund von den
Menschen emport und verbannt wurden:

puignidp qranph@ gnp phuwjwd Gpihinht G ggnipniptwudp
wwhtghlt G ny dwpnuwdt Gnph@t Juul thwnwinptgwb.
Y1 pwgnidp npwlku G dwlbwip quppngd’ wpunptigul b
wlwnpgbgwl b quyu wdthuyl wphwdwnhbw) dhuy@ hinnyt
wwwnwn Jugktwy qanyt wwhtght.

Es ist ein Schicksal, das Nerses selbst ereilen wird, der am Ende
seines Lebens aufgrund seiner 6kumenischen Annaherungsversuche
von Prinz Lewon beschuldigt wird, ein Verrater am wahren Glauben
und an der armenischen Kirche zu sein.

Wir bleiben jetzt im gleichen historischen Zeitraum und in der
Region Kilikien. Aristakes und Ep‘rem (12. Jh.) sind die Nachfolger
von Nersés Snorhali, Onkel von Nersés Lambronac'i, und haben den
Kommentar ihres Meisters zu Matthaus fertiggestellt (Petrosyan, Ter-
Step‘anyan 2002, 82-3). Wenn die Exegese von Step‘anos Siwnec‘i der
von Origenes folgte, beschranken sich die beiden Autoren in diesem
Fall darauf, Passagen aus Chrysostomus wortlich wiederzugeben,
ohne ihn zu zitieren (Hovsep‘yan, Ter-Vardanyan 2013, 230-3).
Der groRte Teil stammt aus der armenischen Ubersetzung des
Kommentars zu Matthaus (Yovhannés Oskeberan 1826, 76-80), mit
kleineren Einfiigungen aus der armenischen Ubersetzung der pseudo-
chrysostomischen Predigt In decem virginum (CPG 4580; Yovhannés
Oskeberan 1861, 744-50) und aus dem Kommentar zum Diatessaron
von Ephram der Syrer (Ephrem 1953, 266). Jungfraulichkeit wird im
wortlichen Sinne verstanden und Ol wird mit Almosen (nynpuniphil)
und Nachstenliebe (Wwupnwuhpniphill) gleichgesetzt. Alle mit der
Jungfraulichkeit verbundenen Opfer niitzen nichts, wenn sie nicht von
den guten Werken der Nachstenliebe begleitet werden. Die einzige
Méglichkeit, dieses Ol zu erhalten, bevor man im Tod einschlaft, sind
die Armen, die vor den Tiiren der Kirchen liegen.

Der nachste Kommentar ist viel komplexer und stammt aus
dem Anfang des 14. Jahrhunderts. Der schon erwahnte Yovhannés
Corcorec'i (1260-1355) gehorte zu den Schiilern von Esayi Né‘ec'i
(1260-1338) in Glajor. Er arbeitete im Kloster Sankt Thaddaus in
Maku, wo die Franziskaner aktiv waren, wandte sich auch an
die Fratres Unitores und er war auch Ubersetzer des Heiligen
Thomas (Casella 2024, 119-21). Daher hatte er nicht nur Zugang zu
ostlichen, sondern auch zu lateinischen Quellen. Der Kommentar
von Yovhannes Corcoreci (Yovhannes Corcorec’i 2009, 545-53)
prasentiert zahlreiche Interpretationen fiir jeden Vers, ohne die
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Quellen anzugeben. Im Gegensatz zu Aristakes, sind die Quellen
uberarbeitet und zusammengefihrt, so dass es oft schwierig ist, die
direkte Quelle zu erkennen. Die Exegese von Yovhannes lasst sich
nicht zusammenfassen, da er fiir jedes Element des Gleichnisses
mehrere alternative Interpretationen anbietet. Wir gehen nur auf
einige wichtige Punkte ein.

Das incipit, zum Beispiel, hangt eindeutig von der armenischen
Ubersetzung von Chrysostomus ab: er unterstreicht die Bedeutung
der Jungfraulichkeit, die jedoch ihren Wert verliert, wenn das
Almosendl ausfallt. Hier fiihrt Yovhannes eine zweite Interpretation
ein, die von Origenes stammt: die zehn Jungfrauen reprasentieren
diejenigen, die den richtigen Glauben haben, die keusch in dieser Welt
leben: ny quutwyt hnging wuk, wy) ghwirwmwghw) ninnuthunwg
(Yovhannes Corcorec‘i 2009, 545), qui recte credunt bei Origenes
(Origenes 2004, 388). Keuschheit erinnert an die Reinheit der zehn
Sinne, funf korperliche und funf spirituelle. Die Allegorie der Sinne
geht auf Origenes zuruck, aber Yovhannes entwickelt die Bedeutung
der Zahl Zehn weiter und prasentiert mehrere Interpretationen.
Diese Methode ahnelt der der mittelalterlichen lateinischen
Kommentatoren, insbesondere Thomas von Aquin und Albert dem
GrofR3en, aber es gibt keine Beweise dafir, dass er diese Kommentare
insbesondere kannte, obwohl er, wie wir gesehen haben, Thomas
kannte. Zehn ist fiir Yovhannés eine heilige und perfekte Zahl: mwull
unipp k... mwu@ junmwnpbw) phik (Yovhannes Corcorec’i 2009, 545),
wie bei Origenes: decem numerus ubique perfectus invenitur (Hom.
Lv. 13,4);* auch die Gebote des Gesetzes zehn sind, wie bei Hilarius
von Poitiers: absolute enim in quinque prudentibus et in quinque fatuis
fidelium atque infidelium est constituta diuisio, quo exemplo Moyses
decem uerba duabus tabulis conscripta acceperat (In Mt. 27,3). Es
kann auch die Welt (mwu@ wppuwphu b), die menschliche Natur (nwuft
gpnywbnuy pbniphibu dwpnlwbd Yngk) und die perfekte Natur
Adams symbolisieren (quwmwntw] pniphilu Unwdwy Gulwlyb).
Weise sind diejenigen, die ihre Sinne rechtschaffen gehiitet haben,
andere sind toricht: htwunni@ Gi jhdwp gh ndwbp ninhn qunpht
qqujnipbwdpl tL ndwbp phip (Yovhannes Corcoreci 2009, 546).
Ein ahnliches Argument finden wir bei Methodius von Olympus (3.-
4. Jh.): Ao 81 kot iodpiBpor tpog mévte Sropolvran, Emerdijmep TAgG
mévie aioBnoeig ai pev avtdv eépuhdEavto kabapag kai TapBévoug
ApaptnpdTey, ai 8e Tolvavtiov mANOeotv ddiknpdrwv EdwProavto
pupdoacar kakiq (Symp. 6,3). Die Laternen symbolisieren die
Jungfraulichkeit, die alle vereint: Ynju 1httj ... hwuwpwlp hwiwuwnp

4 Die gleiche Vorstellung von der Vollkommenheit der Zahl Zehn finden wir bei
anderen griechischen Autoren, die unser Gleichnis kommentieren: Met. Ol., Symp. 6,2;
Sev. Ant., Hom. 121.
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thlt (Yovhannées Corcorec’i 2009, 546), wie bei Ephram Syrer:
hdfwumniphil ny qyniuniphild tngw winiwtwg, gh whwiwdhly
wikltphll Gnpw Yniuwbp thé (vgl. Ephrem 1953, 266). Sie
symbolisieren auch die gute Werke (qpwunh gnnpot) oder die Lehre der
Apostel und der vardapetk”’ (qinrumrnpniphid yupnuwbnniptwub
wnwphing b Jupnuwtwmwgh), wie bei Origenes: accipientes oleum
nutrimentum Iuminis sunt quod semper infunditur actibus bonis, id est
verbum doctrinae et vasa animarum suarum ab hoc verbo inplentes a
doctoribus et traditoribus (Origenes 2004, 392).5

Aber Yovhannes fiigt auch eine Interpretation hinzu, die sich
auf die Heilsokonomie bezieht: die Jungfrauen, die sich erheben,
um dem Brautigam zu begegnen, sind diejenigen, die vor der
Ankunft des Adyog tugendhaft gelebt haben: iwfu pull qquinium
thtwhl pupdpugwd wnwphiniptwdp wunpuwuwmting qhptwtu
quiunbwdd Gnpw... gh pwgnidp jupwe tijhtt h Yebgunnu twh
qgquniun pwithl (Yovhannés Corcorec‘i 2009, 546). Der Hinweis
auf den Adyog stammt von Origenes, aber Yovhannes scheint auf die
Gerechten anzuspielen, die vor Christus lebten, wahrend Origenes
eine psychologische Allegorie prasentiert und sich auf die Sinne
bezieht, die das Wort Gottes durch den Glauben annahmen:

in omnibus qui didicerunt Verbum Dei, regnum caelorum
adsimilatur virginibus decem ... Sensus omnium qui didicerunt
divina, quomodocumque Verbum Dei receperunt, sive occasione
sive veritate, quoniam virgines sunt virginificatae per Verbum Die
cui crediderunt. (Origenes 2004, 388)

Die armenische Bibel enthalt eine Variante des griechischen Textes
und fugt hinzu: ,Sie gingen dem Brautigam und der Braut entgegen”
(t1h@t pin wnwe thtuwgh W hwpuht@). Yovhannés prasentiert
verschiedene Interpretationen dieser Variante, darunter eine
ekklesiologische: thtuwy glnhumnu ki hwpud qhwpiwgwunnigbuyg
unippull Gr qquihpunwibwiul gqnp Gitnkgh winpuiug wuk
Muinnu, die auch von Origenes bezeugt wird: veniunt in obviam
Salvatori qui semper paratus est venire ad virgines eas ut simul
ingrediatur cum dignis eorum ad beatam sponsam ecclesiam (Origenes
2004, 392); und eine christologische: thtuwy qpwlih wul G hwpub
quwundhib (Yovhannés Corcorec’i 2009, 546), die auch bei Hilarius
von Poitiers vorkommt: sponsus atque sponsa, Dominus noster est in
corpore Deus (In Mt. 27,4).

Im Kontext der Inkarnation des Wortes fugt Yovhannes auch eine
Interpretation ein, die Juden (die torichten Jungfrauen, die zuerst

5 Beachten Sie jedoch, dass Origenes die Lehre mit Ol und nicht mit Lampen
identifiziert.
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herauskamen) und Heiden (die weisen Jungfrauen) gegeniiberstellt:
jhdwpugl Gwp pwpngiigur pw@ hwiwwmn@, npwku hpkhg
tpptd@ G wwyw hhpwinuwg (Yovhanneés Corcorec’i 2009, 548).
Dieser Kontrast ist auch im Kommentar des Heiligen Hieronymus
zu Matthaus vorhanden: duos significant populos, christianorum et
iudaeorum, sive sanctorum et peccatorum (PL 26, 184). Dann das
Ol wird, wie bereits bei Aristakés und Eprem zu sehen ist, mit
der Nachstenliebe (Wwipnwuhnpniphill) gleichgesetzt (Yovhannés
Corcorec‘i 2009, 547), aber nicht nur das: der Mangel an 01
symbolisiert auch die Jungfraulichkeit ohne Almosen (qyniuniphilt
wnwig nynpuniptwb), oder den Glauben ohne Werke (qhwiwwnu
wnwbg gnpdng) oder die guten Werke aus Ruhmsucht (qpwph
gnnpoéng thnpjuwunku qthwunu h dwpnlwbk). Fir Yovhanneés ist das
Handeln zur Ehre Gottes oder zur Ehre des Menschen eines der
grundlegenden Elemente der Unterscheidung zwischen klugen und
torichten Jungfrauen: nd@t h thwnu Wuwmniodn), hull nd@ h thwnu
dwpnyul, Juul wyunnhl G whin npnptigu (Yovhannés Corcorec‘i
2009, 552). Wir haben dieses Thema bereits in Nersés Lambronac‘i
beobachtet. In Anlehnung an Origenes und Step‘annos Siwnec'i,
kommentiert Yovhannés auf diese Weise die Weigerung der weisen
Jungfrauen, ihr 01 aufzugeben (Yovhannés Corcorec‘i 2009, 551): , Als
es an der Zeit war zu lernen, lernte man nicht; jetzt ist die Zeit des
Lernens vorbei” (jJnpdwd dwdwbwl Ep ntuwitng, ny niuwgp. wpn
dudw @y yupnuwuwtmniptwd whgtwyg k).

Sowohl in Aristakes (Hovsep‘yan, Ter-Vardanyan 2013, 232)
als auch in Yovhannés werden die Verkaufer mit den Armen an
den Kirchentiiren identifiziert. Sie werden ,spirituelle Schwalben’
genannt: gitigkp h pwlwinp wnpwwmwgh tir h hngliinp 6hénwbg,
nnp ghngbiinp qupnii@ vtg dwpgquptwiwb h npnibu Gytntging
fumnbiny (Yovhannes Corcorec‘i 2009, 551). Die Metapher stammt von
Pseudo-Chrysostomus ab (CPG 4580):

Tiveg o1 mTwAolvreg; Ot taic BUpaig TdV EkkAnoidv apakabnpevor
TévnTeg, Ol )\oYlKod Xs)\l&ivsg, ol TV Yuyddv s\’chYYE)uCépz—:vou
)\OYLKOV €ap, ot G16501|J01 TIpOG TOV AeOTTOTNV pecital, 01 AfTTNTOL
pitopes €v Tij Npépa Tig Srayvaoews. (PG 59, 529; Yovhannes
Oskeberan 1862, 747)

Es ist interessant festzustellen, dass der Physiologe die Schwalbe
mit der Askese des vontog avBpwtog in Verbindung bringt (Pitra
1855, 358).

Das letzte grofSe Beispiel der armenischen patristischen Tradition
ist das von Grigor Tat‘ewac‘i (1346-1409). Er sammelt die gesamte
bisherige exegetische Tradition und stellt sie in Form von Quaestiones
et Responsiones erneut vor, inspiriert von der westlichen Scholastik
(Hovsep‘yan, Ter-Vardanyan 2013, 242-50). Sein Kommentar bringt
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jedoch nichts Neues zu unserem Thema und wiederholt lediglich die
vorherige Exegese.

Zur ikonografischen Umsetzung des Gleichnisses bot Mantas
einen umfassenden Uberblick iiber die armenische Miniatur
(Mantas 2010, 145-80). In den meisten Fallen spiegelt die armenische
Ikonographie die traditionelle Ikonographie wider, die im gesamten
Osten und Westen iiblich ist, mit einer besonderen ekklesiologischen
Konnotation, dargestellt durch die architektonische Struktur, in der
die weisen Jungfrauen von Christus willkommen geheillen werden,
und die ihre biblische Grundlage in der griechischen Variante éEfABov
elg UTTdvTnow Tol vupgpiou kai tfig vupeng findet. Diese Variante ging,
wie wir gesehen haben, in den armenischen Text des Evangeliums
iber. Ein Beispiel fur diese traditionelle Ikonographie (13. Jh.) ist das
Manuskript 32.18, f. 159, Washington, Freer Gallery of Art [Bild 1].
Die armenische Ikonographie weist aber auch zwei vollig originelle
Falle auf, die seit langem die Aufmerksamkeit der Gelehrten auf sich
ziehen.

’ L BLEEEL LGB

Bild1 Washington, Freer Gallery of Art, MS 32.18, f. 159 (aus Mantas 2010, Tafel Num. 95)

!
]
|
:
|
1
1

Das Tympanon der Eingangstur zwischen dem Gawit’ und der
Hauptkirche des Klosters Hovhannavank’ enthalt in einer Liinette
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ein Basrelief von grofem Interesse.® Christus sitzt auf dem Thron:
zu seiner Rechten werden funf Figuren mit einer Kerze von ihm
gesegnet; zu seiner Linken werden fiinf weitere Figuren hinter
einer Tir abgelehnt [Bild 2]. Es ist klar, dass es sich hierbei um eine
eschatologische Neuinterpretation des berithmten Gleichnisses von
den zehn Jungfrauen handelt (vgl. Mantas 2015). Allerdings haben
die zehn Jungfrauen eindeutig Barte! Diese Tatsache hat immer
zu Verwirrung und Fragezeichen gefiihrt, so dass die Lunette laut
Paolo Cuneo lediglich Christus zwischen den Gerechten und den
Verdammten darstellt (Cuneo 1988, 206-9).

Bild2 Hovhannavank‘(Armenien), Tympanon der Hauptkirche

In Wirklichkeit ist dies kein Einzelfall: in einer Miniatur des
Manuskripts M4806, f. 9r (Yerevan, Matenadaran), das der Kopist
Yovsian (Georgean 1998, 572-4; Zanone 2020; 2023) im Jahr 1308
in Vaspurakan kopiert und illuminiert hat (Xac‘ikyan, Mat‘evosyan,
Lazarosyan 2018, 143-4), finden wir erneut Christus thronend mit
zehn Mannern [Bild 3].

6 Das alteste Gebaude ist eine Basilika-formige Kapelle aus dem 4.-5. Jahrhundert,
die auf einer fritheren heidnischen Kultstdtte errichtet wurde. Die Hauptkirche mit
einem eingravierten Kreuzplan wurde 1217 auf Geheill des Fiirsten Vac¢é Vacut‘ean
begonnen, 1221 fertiggestellt und 1734 umgebaut. Das Gawit” wurde zwischen 1247
und 1250 erbaut (Ghafadarian 1986).
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Bild 3 Yerevan, Matenadaran, MS 4806, f. 9r (aus Mantas 2010, Tafel num. 100)

Das Vorhandensein des Heiligenscheins in allen zehn Figuren scheint
nicht mit der Bedeutung des Gleichnisses ibereinzustimmen. Die
Erklarung muss wahrscheinlich in einer Passage aus dem Kommentar
von Yovhannés Corcorec’i gesucht werden, in der der Autor angibt,
dass sie alle Jungfraulichkeit hatten, dass sie alle die Lampe hatten,
dass sie alle dem Brautigam entgegengingen, sie also alle Heilige
waren: pwigh Ynju 1hib) GL quubnbpu nilit) G pin wnwe Gjubtky
hwuwpwlp hwiwuwnp Fha, wyuhbp@ unippp Fho G hwiwnwgbw p
wudkbbptwl (Yovhannés Corcoreci 2009, 546).

Die griechische Tradition verbindet die Predigt des Pseudo-
Chrysostomus (CPG 4580) mit dem Kardienstag, und die gleiche
Verbindung finden wir auch in der ¢arentir M993 (van Esbroeck,
Zanetti 1977, 150). Die Bildunterschriften rund um die Darstellung
unserer Miniatur lauten: ,Am Dienstag ist der Konig in den
Hochzeitssal eingekehrt und die klugen Jungfrauen traten mit
brennenden Lampen heran”.

Aberwarum Manner? Aufden ersten Blick fallen uns zwei Analogien
ein. Die erste ist das hagiographische Modell der Mannlichkeit der
Martyrerinnen, ein Modell, das seinen Archetyp in der Figur der
Heiligen Perpetua hat (Mazzucco 1989, 122) und in Armenien in der
Figur der Heiligen Hrip‘sime (Pane 2015, 185-7), und das jedoch mit
dem Ende der Verfolgungszeit endet, viele Jahrhunderte vor unseren
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beiden Darstellungen.” Die zweite Analogie ist, die der verkleideten
heiligen Nonnen, die in der byzantinischen und syrischen Literatur
gut belegt ist und in der Figur der Heiligen Thekla einen eigenen
Archetyp hat,® und seit dem Abschluss des Thomasevangeliums einige
heterodoxe Entwicklungen kennt (Patlagean 1976; Monaca 2017):
,Ich werde sie fithren, um sie mannlich zu machen, dass auch sie ein
lebendiger Geist wird, der euch Mannern gleicht. Denn jede Frau, die
sich méannlich macht, wird in das Konigreich des Himmels eingehen”.

Der eschatologische Hinweis auf das Reich Gottes konnte
eine weitere Analogie zu unserem Gleichnis darstellen, doch im
Thomasevangelium geht es darum, die androgyne Vollkommenheit
der Engel, des himmlischen &vBpamou zu erreichen: eine Perspektive,
die im Gleichnis vollig fehlt. Das Modell der Heiligkeit der als Manner
verkleideten Nonnen, das aus diesem Konzept der Aufhebung der
Weiblichkeit und Gegensatzen hervorgeht, ist zwischen dem 5. und
8. Jahrhundert bezeugt und verschwindet ab dem 9. Jahrhundert, als
das Modell der ehelichen Heiligkeit und der weiblichen Klosterfiguren
etabliert wurde. Wir sind sehr weit vom 13.-14. Jahrhundert unserer
Darstellungen, und dieses hagiographische Modell scheint in
Armenien nie erfolgreich gewesen zu sein. Aulerdem ging es in
diesem Fall um die Assimilation an Eunuchen und nicht an bartige
Gestalten! Wir glauben daher, dass die Erklarung unserer bartigen
Jungfrauen woanders gesucht werden muss.

Keine der bekannten allegorischen Interpretationen rechtfertigt
die Anwesenheit von zehn bartigen Mannern anstelle der zehn
Jungfrauen. Wie lasst sich dann diese einzigartige Ikonographie
erklaren? Mantas bringt, in seinem monumentalen Werk zur
Ikonographie der Gleichnisse (Mantas 2010, 157), zwei mogliche
Erklarungen vor:

Diese Art der Wiedergabe [...] konnte durch die Kommentare
der Kirchenvater zum Gleichnis erklart werden, die erwahnen,
dass sich die Parabel an alle Menschen unabhangig von ihrem
Geschlecht richtet, wie auch an die Priester. [...] Durch die
Wiedergabe der Jungfrauen als mannliche Figuren kommt dieser
Parabel-Darstellung eventuell auch eine apostolische Dimension
zu, durch die sich die Auswahl der Kunstler erklaren lief3e.
Die Positionierung des Reliefs in Hohannavak [sic] tiber dem
Eingangsportal der Kirche konnte als Ziel haben, die Wirkung von
Erfolg und Misserfolg der Taten der Priester zu veranschaulichen.

7 Zur Darstellung von Frauen in der armenischen Literatur des 5. Jahrhunderts siehe
Zakarian 2021.

8 Zur Tradition der Heiligen Thekla in Armenien und der Beziehung zu den Heiligen
Hrip‘siméank’ siehe: Calzolari 2022, 81-177; Hakobyan 2022.
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Wir glauben, dass Mantas die richtige Erklarung verstanden hat,
die jedoch weiterer Elemente bedarf. Die erste Beobachtung ist
sprachlicher Natur und geht auf Zak‘aryan zurtick (1986-87, 423): das
Fehlen des Geschlechts in der armenischen Sprache ermdglicht es uns,
Unruwlip sowohl als weiblich als auch als mannlich zu interpretieren.
Wir konnen sagen, dass dies die Bedingung der Moglichkeit ist, die
unsere Ikonographie autorisiert, aber das reicht nicht aus, um sie
zu erklaren. Sowohl Zak‘aryan als auch Der Manuelian (1984, 100)
beziehen sich auch auf einen liturgischen Brauch im Zusammenhang
mit dem Kardienstag, bei dem zehn Jungen als zehn Jungfrauen
gekleidet werden. Wie wir gesehen haben, ist unser Gleichnis genau
mit der Liturgie des Kardienstags verbunden. Beide Wissenschaftler
hatten bereits den tiefen Zusammenhang dieser ungewohnlichen
Ikonographie mit dem mannlichen klosterlichen Umfeld und der
Liturgie verstanden.

Diese beiden kaum skizzierten Interpretationslinien wurden von
Grigoryan entwickelt (Grigoryan 2023). Die Wissenschaftlerin geht
von der engen Korrespondenz aus, die die armenische Theologie
zwischen der himmlischen Kirche und dem Gebaude herstellt. Wenn
es eine typologische, fast sakramentale Entsprechung zwischen dem
himmlischen und dem irdischen Heiligtum gibt, wird die liturgische
Funktion des Gawit’s besser verstanden, das fiir Katechumenen und
BuBer gedacht ist, die das eschatologische Warten im Geheimnis und
im Laufe der Zeit leben, in der Hoffnung, die Schwelle des irdischen
Heiligtums heute und des himmlischen Heiligtums nach dem Tod zu
uberschreiten. Dieser Zusammenhang zwischen dem reuigen Volk,
den Katechumenen und der eschatologischen Dimension wird durch
den Brauch bestatigt, die Toten im Gawit’ zu begraben. Grigoryan
erinnert auch an den Ritus der Offnung der Kirchentiiren am
Palmabend, bei dem das Gleichnis von den zehn Jungfrauen einen
der wichtigsten liturgischen Texte darstellte (Findikyan 2010).
Wahrend der Fastenzeit wurden nicht nur Katechumenen und Buller,
sondern auch Glaubige und nicht feiernde Geistliche aus der Kirche
verbannt. Das Flachrelief von Hovhannavank’, das sich direkt an der
Tir zwischen dem Gawit” und der Kirche befindet, konnte genau im
Lichte des Ritus der Tiroffnung am Palmentag erklart werden. Laut
Grigoryan,

Zakaryan’s view that the Hovanavank’ scene served didactic
purposes addressed to the local clergy can be reconsidered, for
this element may in actuality evoke performances of religious
rituals that involved all members - and genders - of the community
rather than merely the clergy. (2023, 122)

Die liturgische und eschatologische Dimension, die mit der
Ikonographie des Gleichnisses verbunden ist, ist eine unbestreitbare

41

Armeniaca e-ISSN 2974-6051
4,2025,27-46



Riccardo Pane
Die ,bartigen Jungfrauen®

Tatsache. Insbesondere der Zusammenhang mit dem Katechumenat
ist durch die exegetische Uberlieferung belegt. Gregor von Nazianz,
Or. 40,46 (SCh 358, 308), wendet sich an die Katechumenen, indem
er auf unser Gleichnis anspielt:

Die Haltung, die Sie nach der Taufe einnehmen werden, [...] ist
ein Vorgeschmack auf zukunftige Herrlichkeit [...] Die Lampen,
die Sie anziinden werden, sind das Geheimnis der Erleuchtung,
die von oben kommt, mit der wir dem Brautigam entgegengehen,
wir strahlenden und jungfraulichen Seelen, mit den herrlichen
Lampen des Glaubens.

‘H o1d01g, fjv atika oo peta 10 PATTiopa ... i ékeibev SGEng
¢oti mpoydpaypa [...] Al Napmades, domep avayeig, Tiig ekeibev
pwTaYywYylag puotiptov, peb'ng amavrioopev & vupeie poidpai
kai mapBévor yuyati, paidpaic Tais Aapmdot Tiig TioTEWS.

Sogar die Predigt 121 des Severus von Antiochien, die an die
Katechumenen gerichtet ist, basiert vollstandig auf der Exegese
unseres Gleichnisses (PO 29, 95-101). Es besteht auch kein Zweifel
daran, dass sich die zehn Jungfrauen auf die gesamte Menschheit,
Manner und Frauen, beziehen, wie Augustinus, Enarr. in Ps. 147,10,
erklarte: Ergo dicitur virgo tota Ecclesia et masculino genere
appellatur populus Dei (CCL 40,2146). Dass sich das Gleichnis auf
die gesamte Menschheit bezieht, wird auch von Grigor Tat‘ewac’i
wiederholt:

2uipg. N°np b & Yniuwbp: Muunwupwbh. W dwhe wdbbuyg b wgg
dwpniud swpp b punhp, npwku & npudb b quhd ynpniubwg:
2. Gpynnpn wdkbwyl hwiwmwgbwp wpnunpp L dknuinnpp, d.
Uhwul b pwlpwnb: Q. Gpponpn hipwpwbghip dwnn. (Hovsep‘yan,
Ter-Vardanyan 2013, 243)

Diese liturgisch-eschatologische Beziehung gilt jedoch fiir die
gesamte ikonografische Tradition, sowohl im Westen als auch
im Osten, reicht jedoch nicht - unserer Meinung nach - aus, um
den Einzelfall der bartigen Jungfrauen zu erklaren. Die von uns
untersuchte exegetische Tradition fiithrt uns dazu, den klosterlichen
Kontext zu iiberdenken, in dem diese Darstellungen entstanden sind.
Das heifst, wir glauben, dass die exegetische Analyse die Intuition
von Zak‘aryan und Der Manuelian bestatigt.

Wie wir gesehen haben, gibt es zahlreiche Beispiele fir diese
mannliche klosterliche Interpretation. Bereits die dltesten Zitate des
Gleichnisses deuten in diese Richtung: im Yaéaxapatum wird das Ol
des Gleichnisses zum Geist der Gemeinschaft und des Gehorsams
innerhalb des mannlichen Klosters; ElisSé wendet das Gleichnis auf
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die Priester an, die im Begriff sind, den Martyrertod zu erleiden.
Es stimmt zwar, dass wir in diesem Fall von Monchen, aber nicht
von Priestern sprechen; Elisés Werke stammen jedoch aus seiner
Zeit als Monch und einige von ihnen richten sich an die Monche
selbst (Eliseo '’Armeno 2022, 372-439). Wir haben gesehen, dass es
im griechischen Kontext mindestens zwei Prazedenzfalle gibt: das
De instituto christiano von Gregor von Nyssa, wo von Monchen die
Rede ist, und Fragment 280 des Matthauskommentars von Kyrill von
Alexandria, wo er von Hegumenoi spricht.

Die Geschichte des Lazarus von P‘arpi endet mit der Rede des
Kat’otikos Yovhanneés Mandakuni anlasslich der Ernennung von
Vahan Mamikonean zum Marzpan Armeniens. Der Kat‘otikos
ermahnt diejenigen, die den ganzen Tag damit verbracht haben, den
gottlichen Weinberg zu kultivieren, der in die Seelen der Menschen
gepflanzt wurde, nicht wie torichte Jungfrauen ohne Ol zur Hochzeit
zu erscheinen:

e dh wnwbg hin pwnbwn phn widhn  Yniowbud
Gwbwwwphnpnhgkp h hwpuwthull. gnigk thwihgh nnintf,
EL dhwygkp wdwipwihg wpnwpny: 61 dwbwiwbn nnip, np
quuttw b ghptiyniptwdd wyhiwnniphil, quwipn), qppuw,
gquumuyn b qubtiinnniptwd juunniwowhl wygtgnpéniphwd
wnbltn) ;nging nipnip. (Lazar P‘arpec‘i 2003, 2375; 1991, 245)

Laut Step‘anos Siwnec'i stellt das Ol jedoch das apostolische und
prophetische Wort dar. Deshalb wendet er sich mit folgenden Worten
an die torichten Jungfrauen: ,Als es an der Zeit war zu lernen, hast
du nicht gelernt; jetzt ist die Zeit des Lehrens (Jupnwwtnniphi)
vorbei” (Step‘anos Siwnec‘i 2007, 214; Step‘anos Siwnets‘i 2014, 206-
9). Obwohl diese Interpretation von Origenes stammt, ist es moglich
dies zu vermuten, dass der Kommentator die Gemeinschaften der
Monche und ihren Bildungsweg im Auge hat. Auflerdem spielt ein
dem Heiligen Antonius gewidmeter Akrostichon auf das Gleichnis an
und bezieht sich auf die Monche, die bei brennender Lampe auf die
Stimme des Brautigams warteten (Ganjaran 2008, 245). Im Kontext
der mannlichen klosterlichen Interpretation konnen wir auch den
Schluss von Ban 7. von Gregor von Narek hinzufiigen, der sich mit
einer der torichten Jungfrauen identifiziert:

Jwj hiid wn Gu wiwpdwd hnginju jnyth dwpdangu, | Rpp
nuwnwinphf juinhdwibguyg: | Jwy htd wn dniwgniphid hinnd
Jwwumtinwg, | 2h whwpdwndth Funwimwbugf, | Lwy htd wn Gy
nwqiwwh whhdt wuynigdwl, | 83npdwd wnwgquuwhi Uninl
thwltiugh, | 4wy htd wn duwythd whwinpniphil | Ynqugnigewug
L uwpuwthbibugl pwhg | Gpiwinp puguinph@ yanwih
Yuptny, | B 0y ghwbid gplq:
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Schlieflich mussen wir auch die mogliche Kontamination mit Lk
12,35-8 beriicksichtigen, wo wir Diener finden, die mit brennenden
Lampen Wache halten und auf die Rickkehr des Brautigams warten.
Die beiden Passagen werden durch den Lukaskommentar von Sargis
Kund (12. Jh.) explizit in Beziehung gesetzt: 2gniywugnip quumbwl
Onpw, npwtu qhdwuwmnid Yniuwlub, npp wyuwydwn jwwynbnwip
wwwmpwun Unhl junwgquum Stunt hiptwbg yunyunuyh (Sargis
Kund 2005, 300).

Angesichts der Besonderheit der armenischen Sprache, die nicht
nach Geschlechtern unterscheidet, und angesichts des mannlichen
klosterlichen Kontextes, in dem dieses Gleichnis interpretiert
wurde, erscheinen die Darstellungen der bartigen Jungfrauen von
Hovhannavank’ und Yovsian weniger exzentrisch, bleiben aber
dennoch sehr eigen in der christlichen Ikonographie. Die ersten
Zuschauer des Basreliefs waren genau sie, die Monche, die vor der
Tur des irdischen Heiligtums darauf warteten, die Schwelle des
himmlischen Heiligtums zu uberschreiten. Sie wurden zum Geist
der Gemeinschaft im Kloster (vgl. Yacaxapatum) aufgerufen, um
die Wiirde ihres eigenen heiligen Ordens zu wahren, um vor dem
weltlichen Geist zu flohen (vgl. Lambronac‘i), um die himmlische Lehre
zu erlernen (vgl. Siwnec‘i), solange die Zeit verging Genehmigungen.
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