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Abstract The article examines some specific episodes of the Ossetic folklore with special refer-
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Nelle letterature di molti popoli sono presenti racconti di viaggi fantastici,
il piu delle volte impossibili. I luoghi insoliti che vengono visitati spesso si
sono fissati nell'immaginario collettivo dalla pit remota antichita. Molto
particolare e il viaggio di Etana, tredicesimo lugal di Kish, che, alla ricer-
ca dell’erba della fertilita, sara trasportato da un’aquila nell’alto dei cieli
da dove vedra la terra rimpicciolirsi sempre piu fino a sparire e atterrito
implorera di ritornare indietro:

L'aquila disse a lui a Etana [...] vieni che io tiinnalzi al cielo [di Anu], sul
mio petto metti [il tuo petto], sulla penna delle mie ali metti [le tue ali
(= avambraccia)l, sulle mie braccia (= ali) metti [le tue braccial... Amico
mio osserva il paese co[m’e]. Del paese & diventato diverso [l'aspetto],
ed il mare & largo come uno stazzo... Per tre béru lo [porto slu. Amico
mio osserva il paese com’e. Osservo, ed il paese no[n] (lo) vedo, ed il
mare largo non si saziano (di guardarlo) i miei occhi. Amico mio, non
saliro al cielo! Prendi la via, voglio andare nella mia citta.?

Desidero ringraziare la Soudavar Memorial Foundation (Geneéve) e la Fellow Traveller
Foundation (Lugano) per il sostegno alla mia attivita di ricerca nell’anno 2016.

1 Saporetti 1990, 100: «15. TE /™" ana §4-Su-ma ‘E-ta-na [*zkr]... 17. al-ka lu-us-Si-ka-ma
a-na AN° [Sa Anim] 18. ina UGU GAB-ja Su-kun [irtaka]. 19. ina UGU na-as kap-pi-ja Su-kun
[kappika] 20. ina UGU i-di-ja Su-kun [idika]»; Saporetti 1990, 11: «31. ib-ri nap-lis-ma ma-a-
tlam] kP-[i mini *bs1] 32. $§4 ma-a-ti i-ha-am-mu[s...] 33. U tam-tu DAGAL"™ ma-la tar-ba-si...
38. sal-sa [ana] DANNA [G-Sa-qli-Su-ma 39. ib-ri nap-li-is ma-a-tu ki-i mi-n[i] @-ba-as-si 40.
appal-saam-ma ma-a-tu u[l] a-na-tal 41. U tam-tum DAGAL"™ ul i-Sibba-a ¥-na-a-a»; Saporetti
1990, 115: «42. ib-ri ul e-li AN®: Su-kun kib-su lu-ut-[t]al-lak a-na URU-ja». Si veda anche:
PMBA 1964, 14-6 (Il mito di Etana).
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Un’esperienza simile tocchera a Enoch ‘trasferito’ e portato nell’alto dei
cieli e anche a Esdra.? Gilgamesh invece, nell’epopea babilonese, dopo
la morte di Enkidu, andra alla ricerca della pianta dell'immortalita e
giungera cosli fino da Utanapishtim, il proto-Noe, che gli raccontera la
storia del diluvio universale e il segreto degli dei:

Utanapishtim parlo a lui, a Gilgamesh: una cosa nascosta, Gilgamesh, ti
voglio rivelare, e il segreto degli dei ti voglio manifestare. Shuruppalk,
una citta che tu conosci che sorge sulle rive dell’Eufrate, questa citta
era gia vecchia e gli dei abitavano in essa. Bramo il cuore dei grandi
dei di mandare il diluvio. (Pettinato 1992, Tavola XI, 8-14)

E cosi parte la storia piu antica del diluvio universale.

I viaggi in cielo o il viaggio di Gilgamesh da Utanapishtim non sono cosi
frequenti come un’altra tipologia di viaggio che ricorre trasversalmente
nelle letterature antiche e moderne: il viaggio negli inferi. Gia Enkidu va
negli inferi per recuperare il pukku e il mekku che sono caduti a Gilga-
mesh, ma giunto sul posto viene trattenuto e non riesce a ritornare. Allora
Gilgamesh chiede aiuto al signore degli inferi e Nergal

non appena ebbe aperto una fessura negli inferi, lo spirito di Enkidu, co-
me una folata di vento, usci fuori. Allora essi fecero per abbracciarsi, ma
non vi riuscirono; essi conversarono sospirando: dimmi amico mio, dimmi
gli ordinamenti degli inferi che tu hai visto. Io non te li posso dire, amico
mio, non te li posso dire! Se io infatti ti dicessi gli ordinamenti degli inferi
che ho visto, allora tu ti butteresti giu e piangeresti. Il mio corpo che tu
potevi toccare e del quale il tuo cuore gioiva & mangiato dai vermi come
un vecchio vestito, € come una crepa del terreno, piena di polvere. Ahime
egli grido e si butto nella polvere. (Pettinato 1992, Tavola XII, 84-99)

Anche Odisseo compie un viaggio nell’Ade:

Credete voi forse che a casa, alla terra dei padri si vada; ma altro viag-
gio segnava a noi Circe, alle case dell’Ade e della tremenda Persefone,
a interrogare l'anima del tebano Tiresia.?

2 Gen.5,23-4: «<Enoc visse in tutto 365 anni e cammino davanti a Dio, poi non fu pit veduto
perché Iddio lo prese».?® Ebr. 11, 5: «Il{iotel Evwy petetédn tod un ideiv Odvatov, kai ody
NopiokeTo H10TL PETEONKEY AdTOV 0 B£OC IPO YAP THG PETAOETEWG PEPAPTOPTTAL EDAPETTN-
Kévat T® Be®». Ma sivedano in particolare gli apocrifi: Libro di Enoc e Apocalisse di Esdra.

3 0d.X, 562-5: «ddo9e vO OV 01k6VEE PIANY &¢ maTpida yaiav Epyec® &AANY & Huw 660V

texpipato Kipkn eig Atboo 66povc kai émaviic Ilepoepoveing woyh ypnoopévoug Onpaiov
Telwpeoiao». Versione di Rosa Calzecchi Onesti (Einaudi Tascabili Classici, I).
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Nell’Ade Odisseo incontra si Tiresia, ma anche la madre, Agamennone e
soprattutto Achille:

Divino Laerziade, ingegnoso Odisseo, ah pazzo! che altra fatica maggio-
re mediterai nell’animo? Come osasti scendere all’Ade, dove fantasmi
privi di mente han dimora, parvenze d’'uomini morti? [...] O Achille,
figlio di Peleo, fortissimo fra gli Achei, venni per bisogno a Tiresia [...]
Ma di te Achille, nessun eroe, né prima, né poi piu felice: prima da vivo
t’onoravamo come gli dei, noi Argivi, e adesso tu signoreggi tra i mor-
ti [...] Non lodarmi la morte splendido Odisseo. Vorrei essere bifolco,
servire un padrone, un diseredato, che non avesse ricchezza, piuttosto
che dominare su tutte 'anime consunte.?

Anche Enea® scendera nell’Ade e dopo di lui il giusto Viraz (nell’Arda
Viraz namag, curato e tradotto da Gignoux nel 1984) testo che, attraverso
il Kitab al Mi‘rag (Libro della scala; cf. Cerulli 1949, 1972), tradotto da
Bonaventura da Siena, poté forse influenzare il nostro Dante.

Anche gli Osseti conservano un racconto di questo tipo all’interno
dell’epos dei Narti: si tratta di Soslan nel paese dei Morti che comprende
il cosiddetto baexfaeldesun, la consacrazione del cavallo, testo molto stu-
diato fin dall’Ottocento.® Soslan vuole sposare Acyrux,” la figlia del sole,
ma per farlo deve portare alcune foglie dell’albero Aza che cresce solo
nel regno dei morti. Soslan si incammina e:

chi potrebbe dire per quanto tempo Soslan cammino? Ma un giorno
arrivo davanti alla porta di ferro del Paese dei Morti. - Apri la porta
Aminon grido al guardiano. - Impossibile. Quando sarai morto la porta
si aprira da sola, ma qui i vivi non entrano. [...] Vedendo che Aminon

4 0Od.XI, 473-6: «Aloyeveg AaepTtiddn, modvpiyav O6vooed, oyéthie, Tint £t neiCov v
@peol pioeat Epyov; nhOg ETAng Alddobe ratedYépey, Evda te verpol appabéieg vaiovat,
Bpotdv eibwia Kapdvtwy;». Od. X, 478-9: «& AyiAed, TInAfiog vig, péya @éptat’ Ayoidv,
NAdov Telpeoiao katd ypéog...». Od. X, 482-5: «oeio &, Ay1AAed, ob Tic dvhip mpoméporde
parGpTaTog 00T &p’ dmicow. mpiv pev yap oe (wov étioper toa Yeolow Apyeiot, vdv avte
PEYX KPATEELG VEKDECOW £DOEE’ £Wv-». Od. X, 488-91: «un 67 pot Yavatév ye mapadda,
@aibip’ O8vooed. Bovdoiuny K’ £mdpovpog &wv Intevépey dAAw, avdpi map’ dKANPW, @ 1N
BioTog moAvG £ln, f) mow verDeoT KaTa@9évOLow dvdoosw». Versione di Rosa Calzecchi
Onesti (Einaudi Tascabili Classici, I).

5 Verg. Aen. VI, 264ss.

6 Baexfeldesun: Miller 1998, 66-71; Soslan nel paese dei morti: Dumézil 19874, 107-31; N
1990, 198-205: “Soslan/Sozyryqo maerdty beesty”.

7 Wacyruxs, Acyruxs | Waciroxs: Abaev 1989, 32.
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non gli obbediva, Soslan sfondo la porta e penetro nel Paese dei morti.®

Attraversando il paese dei morti, Soslan vede molte cose che non com-
prende e che gli saranno spiegate dalla sua prima moglie, Beduha che &
un po’ come il Virgilio dantesco. Molto pil in breve, infatti, il racconto & un
viaggio simile a quello del giusto Viraz nell’inferno zoroastriano e a quello
di Dante. Ma se e difficile entrare da vivi nel paese dei morti e altrettanto
difficile uscirne:

Grazie alla tua forza, Soslan, sei entrato nel regno dei morti, perché
dio non permette che un vivente vi penetri: né permette di uscirne per
raggiungere il mondo di sopra: una volta dentro, non puoi tornare sui
tuoi passi. Tuttavia, mi basta chiudere gli occhi perché gli zoccoli del
tuo cavallo si girino. Allora, vattene. I morti ti inseguiranno per uscire
con te. Ma quando guarderanno le impronte del tuo cavallo, vedranno
che sono girate verso l'interno e ognuno tornera al suo posto... Infatti,
capendo che qualcuno stava per andarsene, i morti si precipitarono
dietro di lui, ma vedendo che le impronte del cavallo erano girate verso
I'interno, pensarono che fosse qualcuno che entrava e ognuno torno al
suo posto. Giunto davanti alla porta del paese dei morti - Apri, disse ad
Aminon. - Soslan, una volta entrato nel Paese dei Morti non € piu possi-
bile uscirne, rispose il guardiano. Poiché Aminon non gli apriva, Soslan
frusto il suo cavallo dagli zoccoli elastici e sfondo la porta e cosi usci.®

Come si puo vedere nel mondo dei Narti anche I'impossibile puo accadere
e dio stesso non si oppone (Ognibene 2018, 149-67). In un altro racconto
quando spiriti e geni si rivolgono a dio perché fermi Batraz si sentono dire:
«- Che cosa posso fare per voi? Rispose dio. E nato senza che io ’abbia
voluto e la sua morte non dipende da me» (Dumézil 19874, 235). Questa
frase & un piccolo esempio di come mondo pagano e cristiano si incontrino
generando situazioni paradossali che si ritrovano anche nel comportamen-
to di Wacilla e Wastyrdy, Sant’Elia e San Giorgio, che di cristiano sembrano
avere solo il nome (Ognibene 2006, 87-96).

8 N 1990, 201: «Co3bIprixB0 MeepaTeM ¢eeneeynl. - yap 6akeeH, MeaepaTe xumay
BapacTtreip! - LIs1 KeeHBIC? [lyap Mee KaeHIeelae Heey; Kyhl aMasiail, yeeq oyap Haexeemeer
tieexu GaKaeHO38H, [ Xbajl MBUI I Kallbic? MapaTeeM LieeyhIHE O3BIPA Heel aeraceei
[...] Baueeysl, nyap 6apeMyn3sl TeIxel, Gpeeneyrsl Maeparem». Tr. it. di Bianca Candian
(Dumézil 19874).

9 Dumézil 19874, 127-8. N 1990: «Heip MeepaTel OaCTH XaThIP Hael: apObireel semmaeMae
IeeyHIHE O3BID Hael. AMaee a3 Mae I1eeCThITee KYHl H&® ‘DHBIKBYJIOH, Oae GeeXHl IeedxaenTae
pa3eel dpeecTaeMae Kyl He Geeyol, yeel ObIH apObTael alleeyeeH Heell. MaepaTh ameM g
(eenrin paneeyn3wICTE, Ynugep Gaenun3sl, eMae &3 Oep ITUO30H, 3ersre. Pene begmae
2PKeeCHO3LICTH, eeMa&e daen MuagseMaee pa3bliHa3eH. MaepATae pa3neeXa3bICTH dhaecTeMae,
anuu fae OBIHATMae».
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Ma nell’epos dei Narti ¢’é anche il caso inverso: un morto che esce e
torna tra i vivi. E uno dei racconti pill belli dell’epos, il caso del Figlio sen-
za nome di Uryzmaeg (Dumézil 19874, 29-45; N 1990, 117-34). Uryzmeeg
senza volerlo provoca la morte del suo bambino che cade sulla sua spada
mentre e ospite da Donbeettyr, il signore delle acque. Ma non sa che il
bambino morto & in realta suo figlio. E quindi non fa secondo 1'usanza
osseta offerte funerarie.

Il corpo del bambino fu seppellito e la sua anima volo nel paese dei
morti. Il ragazzo si desolava e si preoccupava perché sulla terra nessu-
no pensava a lui. - Da molti anni sono nel paese dei morti. Mio padre
Uryzmeeg si preoccupa degli estranei, ma non di me. Te ne prego, Ba-
rastyr, permettimi di uscire dal paese dei morti. Ti do la mia parola, ap-
pena avro ottenuto 1’offerta annuale che mi spetta tornero qui. - Quello
che chiedi e impossibile. Appena i morti sapranno della tua partenza
neanche uno ne rimarra qui: gia adesso stento a custodirli. - Ferrero al
rovescio il mio cavallo. Se, sulla mia traccia, i morti si affrettano verso
la porta, di’ loro: guardate se le impronte sono rivolte verso 1’esterno
non vi trattengo, ma se sono rivolte verso l'interno non avete ragione
di insorgere e disobbedire.®

E lo stesso stratagemma usato da Soslan e anche in questo caso funziona:
il bambino riesce a uscire a incontrare il padre con il quale va a caccia
senza rivelare chi é in realta. La caccia ha successo:

- Quanto a questo bue, che ti serva per farmi I’offerta funeraria annua-
le. Tu onori tutti i morti del mondo: non c¢’é che il mio nome che non
pronunci mai, il nome di tuo figlio che di tua mano hai mandato tra i
morti. Rimonto sul cavallo e parti per il regno dei morti. Gli occhi pieni
di lacrime Uryzmeeg grido: - Guardami ancora una volta... Ma il ragazzo
non si volse: - Non ho piu tempo. Uryzmeeg appena fu a portata di voce

10 Dumézil 19874, 35-6; N 1990, 120-21: «YprI3MeeT Keei aMapaTa, YeE HyKbOPA GOHTEL
MHTeHH KYHl (aeliy, yeeq XbEHIIBEIM KeeHBIH OaUAbIATa, HAaPTHIT GBI AYT, GBI a3 CKOATA,
adpreemeeit Mee rIg VEIpEI3MaeeraH HUIE axba3 dhaefgseH, HUlE Goc bIH GaeKeeHBIH KOO TOH,
3@®rbree, ®@Mae MEPATH Xulay BbapacThipMae OGalbIgu eeMee HBIH HBIJIJIETHhCTeE KOMTA,
yeeneMa Me ayans, Mee ¢blf YeIphI3MaeTaH UCTH Goc paKeeHbIH K& HOH, 3&erbree. dsenae
VBN Hee Hae yarsTa, adTee HBH 3arbvra: - [laey KyH aypas30H, yeeq MeepATee Uy VHIILED A
(eenbIn alleeyA3BICTHL. YYBLUI BIH JIENITy 3arbTa: - Mee deeIbll aeMaeli Hee palleeyoil, yEIMeeH
23 XO0C ccaph3biHeeH Maexaeneer. CTeell e ¢apacT OGOHEI &8MI'bYyHIAMa ayarsbra. Jlenmy
0a3meexT, abTeeMaEH e O@xeeH e dxaenTe GUCHHMa HEICCarbTa &Mae pausiau. [lyapraec
eeli, BapacTeipeeil yeersa Keell y, yeIi 30HT&elae, ayarsra. Yeel Ma&pAaTae Osep papacT CTH
&eMe nyapreecMee OalBIOBICTHL eMae MBIH 3arbToi: - Max meep ayapn3 yei# deenrsii. VeI
CBIH 3arbTa: - YHEIU Kyl HUK&eeEeM allbIOqu, 38PKe&CYT bIH MeeH®e e haenMaee nxep enmgeMae
ey HH Geen Muiiar y? YEIIOH @pKacTHCTH &Mee, haen dpeecTaeMee Keell YEIAH, YHU KY'D
dbenToin, yeen ceexyriaTeer gep dpeecTaEMae a3geeXThICThI».
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grido alla moglie: - Il fanciullo che faceva la tua gioia e quello con cui
sono andato a caccia! La donna corse all’'inseguimento del ragazzo. - O
tu che eri la mia gioia, tu che non mi saziavo di vedere, permettimi di
contemplarti ancora una volta, volgi verso di me il tuo viso... Il ragaz-
Zo non si volse, grido: - Non ho pit tempo, il sole tramonta. Allora la
sventurata prego: - Dio degli dei, dio mio, se sai vedere nel cuore di
una madre, prolunga obliqui, sulle montagne, gli ultimi raggi del sole! E
sulle montagne il sole morente si attardo. Intanto il ragazzo arrivava alla
soglia del paese dei morti e grido al guardiano: - Apri la porta. - Troppo
tardi il sole & tramontato! No, sulla montagna il sole brilla ancora. Il
guardiano apri la porta. Nell’entrare il ragazzo si volse verso la madre.
Lei vide un lembo della veste, intravide il volto e gli getto il suo anello.*

In quest’ultimo episodio non e difficile vedere un parallelo con Odino che
butta il suo anello sul rogo del figlio Baldr (Dumézil 19874, 45, nota 14).
Nel folclore osseto vi sono altri viaggi che coinvolgono vivi e morti. Il
periodo di tempo che va da Cyppitrs® (che corrisponde al nostro Natale)
a Nog bon** (I’anno nuovo) e considerato magico, particolarmente la sera
dell’ultimo dell’anno. Gli spiriti del male in questa notte vagano per la terra
ed & necessario apportare tutte le difese possibili, sia per gli abitanti dei
villaggi, sia per gli animali. Verso sera si facevano croci con I'olio su tutte
le porte di casa e su quella della stalla. Si posizionavano lappola e spini

11 Dumézil 19874, 29-44; N 1990, 124-5: «- AnBl rajaei MBIH XUCT CKeeH. ZEMae WHIH
#eexu paproM KOATa eéMee 3arbra: — [l uy eexcaeB [IoHGeTTHIPTaEM KYHl VHIATEE, Yol A%
XbaMalibl QBIHAIBIN Heexyu Y GaKbybIPATA @@Mae YW aMapfu, &3 YHIIH JILNIy AeH eMae
Meexu feeyMee bapacTeipeeil paKysIPATOH, HEIP Me ‘MI'bYBI[ sepxXaelillae 1C, &3 I[aeyhIH, dhaense
MBIH XUCT &@Hee CKaeHT e Ma daey, aboHMae [eep Ma MBIH Mae HOM HUlleeMael ccapaToi. Heip
dbeeHpapacT deey, — 3servree, UHH 3arbra [enny], Hexesener el HElyyarsTra. YEPH3MaeT
peerwayhlnl TarbgoMay paxbaep Koara eMae, CaTaHaMee KyH ‘pxeelllie HC, yeel peexbaep
KopTa: — /B3, OBl e HMHeE KeeMaEH [[apATeE &M Hee YHHEH KeeMaeH Hee 6adcacTae, yhIIb
JennyuMae HEp HHHa ab0H deexaTTeeH. CaTaHa YEIPEI3MaOXKE YEIM daeyarsra, abpreMaeit
JIeNNYUE CypHIH Oa¥igbIATa, CYPHH OalgbIATa seMae HaeeM XaeCTeel KaeHBIH Kyl OalabIaTa,
yeen @M pasfeep A3ypH: — O, Keell yeiHAe! Hee OadceecTaeH seMee Keell IMHaH IlapATaH,
Ilee YBIHT, MBIH Ma 0axeeeer KeeH, fgee ngecToM MaeM de3pax! Jlenny Ta, fie ‘MI'byHII Keel
@epXeeIle UC eME Xyp Kell ePUEUHHTYHIIN eeMae Wae OblHaTMee Kael THIHA3BIATA, YHU
TEIXX&M CXbeep KopnTa: — Peecteer Mmeie Hanm u! CataHa KyH pefiTa, aii MM HaJl paKeeCa3a&HH,
3&@T'BIree, Y[, MaeTyHPaeT, CKYhIBTA: — XyHILIAay TH XyHIIlay, M& Xyhiliay! Keeqm obt MBIEI 328pOB
K& CHIH 30HHIC, Y&l Ma XeeXTHIJI ABIA3H Xyp eepOaKaeChlH KeeH. Z/EMa yee[ XeeXThUI OBIA3B Xy
epbakacT. YanbIHAXKE RNy Oeep MeepATH Ayaphl GeerysObp KOATa &8Ma Uy 3MEXT
peekonra CaTaHaMee, &Mee UbIH CaTaHa e GpeeydUuThH eeMae Hee 1[eeCroM Uy YHIHI aKofaTa
@M JIeNNyHHIT Hee KbyXaapa®H ¢excTa, e8Ma YhIMaH Haee KbyXbIn abaATu. JIeemny yHIIIb
KbyxHmapaeHHE MaepareM iiema 6axacta».

12 cyppurs | caepporse: Abaev 1958, 323; Ognibene 2011, 61-7 (§ 2.2.1); Hibschmann 1887,
72; Alborov 1979, 111; Miller 1882, 282; Munkacsi 1932, 134; Cibirov 1976, 50-2.

13 Nog bon: Ognibene 2011, 70-83; Abaev 1973, 174-5; Miller 1882, 282; Munkacsi 1932,
126; Cibirov 1976, 55-88; Berzenov 1850; Gagloeva 1958.
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raccolti vicino agli zweertae sulla soglia di casa e li veniva messa anche la
catena del focolare. Nella stalla si pregava vicino all’angolo dove stavano
i buoi ai quali venivano date delle paste. Nella mangiatoia veniva riposto
il vomere e nel cortile si accendevano fuochi che dovevano ardere fino a
mattina. In questa notte si muovevano i k yryszeewte (Ognibene 2011,
76-80). In iron k_yrys indica «il luogo in cui convengono maghi e streghe
I'ultima notte dell’anno».!® Si tratta di un luogo fantastico in cui & possibile
volare per favorire la collettivita o per interesse personale. Ogni villaggio
incarica un k yryszaw di fare questo volo e riportare i semi del raccolto
futuro. Alla mattina si veniva informati sul successo o meno dell’impresa.
A K yrys, infatti, € facilissimo confondersi e il viaggiatore inesperto puo
ammalarsi al suo ritorno e anche morire. Infatti il luogo dove si trova-
no questi semi e protetto dai morti che lanciano frecce (Ognibene 2011,
78). Il viaggiatore inesperto poteva inoltre raccogliere i semi sbagliati, ad
esempio quelli pit colorati, e andare incontro a malattie. Il viaggio veniva
compiuto su cavalli, su altri animali oppure sulle scope. I k yryszewte
non ufficiali si appropriavano spesso degli animali di altre persone perché
a volte al ritorno questi animali si ammalavano, quindi la notte dell’ultimo
dell’anno si tracciavano croci con 'olio di maiale sulla porta della stalla
o si mettevano al collo degli animali oggetti di ferro. Questa credenza fu
gia segnalata da Klaproth agli inizi dell’Ottocento:

Presso gli osseti ci sono anziani ed anziane che vengono chiamati kuriss-
mecok, o maghi, i quali la notte dell’ultimo dell’anno cadono in una spe-
cie di estasi e restano sdraiati come se stessero dormendo. Quando si
svegliano dicono di avere visto le anime dei morti a volte in una grande
palude, a volte a cavallo di maiali, cani, capre. Se il mago vede un’anima
che strappa dal campo delle spighe e le porta nel villaggio significa che
ci sara un raccolto ricco. (Klaproth 1967, 165)

La parola k yrys, secondo Abaev, sarebbe da ricollegare all’avestico kaoi risa-,®
nome di una montagna dell’Eransahr, ma gli Osseti chiamano in modo diver-
so questo luogo a seconda delle regioni e spesso il luogo viene identificato
con Teeteertupp, localita non lontana da El’chotovo, ai confini fra Ossezia e
Kabarda. Il k yryszaw va a dormire prima del tramonto, probabilmente pro-
prio per la credenza che non e possibile entrare nel regno dei morti dopo il
calare del sole. E il motivo per cui in Ossezia non si fanno mai funerali verso
sera, altrimenti I’anima del morto dovra vagare tutta la notte prima di poter
entrare nel paese dei morti. Non a caso 'ultimo raggio di sole prima del tra-

14 2war | ziwaree: Abaev 1958, 401-2.
15 kyrys: Abaev 1958, 612-3.

16 kaoirisa-: «<Name eines Bergs oder Gebirgs» (Bartholomae 1904, 432).
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monto viene chiamato in osseto meaerdty xur, ‘il sole dei morti’.” La notte di
fine anno era ritenuta cosi magica al punto che il cielo si poteva spalancare e
si poteva realizzare qualsiasi desiderio. Un po’ come la notte dell’Ascensione
per gli Armeni: basta ricordare Anus di T'umanean:

notte dell’Ascensione, in questa magica notte c’€ un momento miraco-
loso, felice, nel quale si aprono le porte dorate del cielo, di sotto, tutto
e silenzio, tace ogni cosa e coll’irraggiungibile mistero divino tutto si
riempie della sua santa misericordia. (T‘'umanean 1922, 189-90)

In questa notte per gli Armeni si poteva indovinare il futuro, mentre per gli
Osseti cio accadeva per K"'yzgyty badentae Mady Majraemy tyxxej (Ogni-
bene 2011, 83), presso i Russi nel giorno dell’onomastico (come fa Tat’jana
nell’Evgenij Onegin di Puskin: «Tanja credeva alle tradizioni | Del tempo
antico popolare, | Alle carte, a sogni e visioni, | E all’oroscopo lunare»),*®
nelle campagne del bolognese cio accade il 25 gennaio nella ricorrenza del
cosiddetto Sen Peval di segn. Chiaramente i viaggi dei k yriszewtae sono
stati al centro di molte discussioni, legate come si puo ben immaginare
alla tanto discussa questione dello sciamanesimo presso gli Sciti, ma quale
effettivo contributo possano apportare non & chiaro perché é ben difficile
datare queste tradizioni popolari.

Nel modo di vita e nelle tradizioni degli Osseti sono presenti non pochi
altri aspetti insoliti e curiosita. Nel quinto numero delle Terskie vedomo-
sti del 1874 viene riportato come in occasione dell’eclissi di luna del 4
novembre 1873 nei villaggi osseti la gente si fosse riversata nelle strade
con fucili e altri oggetti in grado di fare rumore.'® Gli Osseti infatti non
consideravano l'eclissi di luna un fenomeno naturale, pensavano invece
che la luna fosse attaccata dai mejxortaee o arvy kalm, veri e propri mo-
stri mangia-luna.?® Nella variante arvy kalm abbiamo proprio un termine
che indica il ‘serpente’ o meglio ancora il ‘verme’. Questa idea dei ‘vermi
divora-luna’ mostra una notevole somiglianza con le famose staro.keram o
‘stelle-verme’ della letteratura avestica (Yt. 8,8; cf. Panaino 2005, 455-63).
L’idea che elementi del cielo antico iranico o della geografia dell’Eransahr
ricorrano in ambiente osseto € molto attraente, ma di difficile contestualiz-

17 xur | xor: Abaev 1989, 246-8; meerdty xtur: conHIle MePTBHIX, CP. TPYy3. (Fuasn.) mk’vdris
mze (246).

18 Puskin 1975, 99; Puskin 1978, 87-8: «TaThsiHa Bepuila MpemaHbsiM IIPOCTOHAPOTHON
CTapUHH U CHaM M KapTOYHBLIM raflaHbsIM U IpefcKa3aHsaM JIyHE» (Evg. On. 'V, 5, 1-4).

19 Terskie vedomosti, 1874, 5; Ognibene 2011, 77, n. 224.

20 Abaev 1973, 84: «<mejxor | mejxwar: “noxupatenb JIYHL"; 10 HADOLHEIM IIOBEPLIM,
3aTMeHHUe JIyHH 00BbSACHSAIIOCH TEM, YTO JIYHY IIOKUPaIX YyAOBHIa maejxortae»; arv: Abaev
1958, 71-2; kalm: Abaev 1958, 569.
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zazione. Il cielo antico iranico, particolarmente nella sua visione mazdaica
€ molto complesso: in esso agiscono forze positive e negative o demoniache
e da questo punto di vista e speculare rispetto alla situazione sulla terra.
Il mondo ¢ infatti percepito in ambiente zoroastriano come un campo di
battaglia fra il bene e il male (Panaino 2016). Sulla terra gli esseri dotati di
ragione devono necessariamente schierarsi per 'uno o 1’altro principio, a
favore di Ohrmazd o di Ahriman. Gli altri esseri non scelgono, ma apparten-
gono per grandi categorie all’uno o all’altro schieramento: cosi i cani sono
positivi, non lo sono i gatti e non lo sono gli insetti. Non a caso nell’Arda
Viraz namag, nell’inferno zoroastriano, un dannato € posto a testa in giu
dentro una botte piena di acqua bollente, tranne il piede destro con il quale
ha schiacciato in vita numerosi scarafaggi.?* Rispetto al cielo antico ira-
nico con la propria simbologia e valenza, il cielo osseto e tremendamente
vuoto (Ognibene 2014, 217-55). Pochi i nomi di pianeti, pochi i nomi di
costellazioni. Larvy kalm il serpente (o verme) celeste che mangia la luna
mi sembra avere poco in comune con le ‘stelle-verme’ antico iraniche. Il
rumore fatto dagli spari o da oggetti che vengono battuti aveva il compito
di spaventare questi esseri facendo si che si allontanassero dalla luna il
prima possibile senza divorarla. Quest’idea era presente anche presso al-
tre popolazioni: ad esempio presso i Finni dove la luna viene divorata dalle
kapeet, che sono malvagi spiriti femminili e I'unico rimedio possibile per
scacciarle e fare rumore (Corradi 1982, 64). Krupp, direttore del Griffith
Observatory di Los Angeles ha scritto: «l'uomo dipende dal movimento del
Sole. E regolare, affidabile, non lo si pud manomettere. Poi, all’improvviso,
ecco la tragedia: il tempo va fuori sesto, il Sole e la Luna si comportano
come non dovrebbero».?

Non e impresa difficile scoprire che anche in altre parti del mondo era
diffusa la pratica del fare rumore per spaventare gli esseri mangia-luna.

Se in astronomia la societa tradizionale osseta dimostra tutti i suoi limiti,
all’interno dell’epos dei Narti vi sono punti di vista molto pit moderni di
quanto ci si potrebbe aspettare. Nel racconto Matrimonio di Uryzmaeg e
Satana,® l'eroina dei Narti (unica donna a giocare un ruolo importante
all’interno dell’epos) decide di sposare suo fratello:

21 Gignoux 1984, 136-7, cap. 60: «(1) Et je vis I'ame d’'un homme dont le corps avait été
placé dans un chaudron en cuivre et qu’on cuisait. (2) Un pied, le droit, se trouvait a ’exté-
rieur de ce chaudron. (3) Et je demandai: “Cet individu, quel péché a-t-il commis?”. (4) Sros
le saint et le dieu Adur dirent: “C’est 'ame de ce méchant homme qui, parmi les vivants,
est souvent allé vers des femmes mariées avec un désir sensuel et pervers. (5) Et son corps
tout entier fut pécheur mais avec ce pied droit, il a frappé, tué et mis a mort beaucoup de
grenouilles, de fourmis, de serpents, de scorpions et autres bétes nuisibles».

22 Cf. URL http://www.nationalgeographic.it/scienza/2013/11/02/news/miti e leg-
gende sulle eclissi di sole-1871508/ (2016-08-23).

23 Dumézil 19874, 25-9; N 1990, 100-14 (CaTaHa yBIPHI3MaOXKEl YC KYBI[ CCH).
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Quando venne il tempo di prendere marito, Satana penso nel suo cuore:
mi devo sposare, ma non vedo quale fidanzato dio mi destini. Rifletté
e concluse che nessuno era piu valoroso ed intelligente di Uryzmeeg.
Disse dunque che suo marito sarebbe stato lui o nessuno [...] - Uryzmaeg
nessuno da in dono cid che ha di meglio. Non sarebbe peccato che io
andassi in un’altra famiglia? Dunque non posso sposarmi che con te.
Le orecchie di Uryzmeeg arrossirono e i capelli gli si rizzarono in te-
sta. — Non una parola in piu! E una vergogna! Con quale faccia potrei
presentarmi ai Narti?*

Ora si presti attenzione a quale rimedio trova Satana e se non ragiona in
modo ‘moderno’. Di fronte a Uryzmeeg che grida: «- Tu mi hai disonorato
Satana! Ormai come potremo vivere tra i Narti?»,? lei risponde:

Il biasimo della gente € cosa di due giorni. Monta a rovescio sul tuo asi-
no, con la schiena verso la sua testa e cosi sistemato, passa tre volte in
mezzo all’assemblea dei Narti. Uryzmeeg inforco il suo asino a rovescio
e passo in mezzo ai Narti. Questi furono presi da un tal riso da non riu-
scire a stare in piedi. Passo una seconda volta. Certi risero ancora, altri
non risero piu. Passo una terza volta. Nessuno rise: non & certo senza
motivo dissero che egli monta il suo asino a rovescio, c’e qualcosa sotto.?

Quando Uryzmeeg ripete ’accaduto a Satana, lei gli dice:

Ebbene lo stesso avverra per il nostro caso. Dapprima rideranno, poi
nessuno ci pensera piu. Quando la gente seppe che Uryzmaeg viveva con
sua sorella comincio a prendersi gioco di loro, poi nessuno ci penso pit.?

24 Dumézil 19874, 25-7; N 1990, 102: «Moii KeeHHH adOH BHIH KYHl ‘PUIBIAU, VeI Hee
3cepHeeiibl XypH: Moii Gaepree KeeHbIH, haelee Mee MoHar KaeM H, YHIH Hee yHIHBIH. Meexu
3&@paH cheeHp KopTa: /A3, Keen MBH ya YEIPBI3MaeT, KeeHHOM eeNNbIHAED Hee MOU KeeHBIH
[...] MaeHeeH seHI@ED XOC HaeH, OB Mae MOM KyHl Hae yall. YEIpBI3MaeT bIH 3arxTa: Kol meep aei
MayaJl CKeeH, afjeeMael byguHar y».

25 Dumézil 19874, 27; N 1990, 104: «®eexyauHar Mee KoaTai CaTaHa, 3arbra».

26 Dumézil 19874, 27-8; N 1990, 105: «MpoH dunuc - felyyae GoHbL, Gupee XynuHar Hey»; N
1990, 102: «Xaepeersl/I OH3TbyIMMa cOa eeMae HEIXaChl aCTaYTH allly. HeIXxachl afeeM KyhIf
K&HOH, yhIJOHMa Kaec. HbIxaceel KyHl allleeyail, heeayyoH KeeH XU aMee Ta ChlI paecTeMae
sepbas3neex. EPTHIKKAT 3[18eXT aKae, seeMae, YU KYHIJ K&Ha, YHH-Uy MBIH PaXyp. YEIPEI3MaeT
c6anTu fee Xaepaerblyl eeMae Gallbll HhIXachll. HEIxac XyablHeeH HbI(daeImeeX TEHICTEL - HYHIIT
deexynTeicTh. PeecTeeMae sepba3meeXT YHIPhI3MaeT HBIXaChI: &phaserail Ma 6axyaTHICTH,
®preer eNNBHAED Hall 6BXyAT. ZAPTEHIKKAT 3I&€XT HBIKKOATA, seMae HaeM KaeCTee Aeep Hall
CKOQNTOH, XyArae feep Huuuyan 6akomTa».

27 Dumézil 19874, 28; N 1990, 102: «I've, yeeqee agaeMTH Xbysignar abree y. Zprae 60HEI
HBUI 6aXyOOKBICTHL, CTEU HAE XBYBIAH OEP HUYUYAJI ®8PKEHKEH».
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Lepos dei Narti, indipendentemente dal fatto che esso sia una creazione
iranica oppure no, presenta una quantita notevole di racconti fantastici che
spesso si legano a favole, storie e credenze di altri popoli: sono in quantita
tale da rendere attraente studiare una lingua difficile con la quale, infine,
si parla con un numero piuttosto limitato di persone.?
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